OMER HAYYAM’IN GERCEK YUZU

Dr. Taki Piirndmdariydn

Hafiz gibi Hayydm da Fars edebiyatinin muammalarindan birisidir. Yiizyillar-
dir hakkinda konusulmasina ve yazilmasina ragmen heniiz bu arastirmalarin
son noktasi konulamamistir. Acaba Hayyam da Hdfiz gibi arif miydi ve seriat
kurallarina bagl miydi? Yoksa Hdfiz gibi diinyevi lezzetlerin pesinde kosuyor
ve seriati inkar mi ediyordu? Bu kugku, degerlendirmelerde genellikle sairin
kigiliginin bir yoniiniin goz oniinde tutulmasindan ve sairin pratik yasaminin
ol¢ii kabul edilmesinden kaynaklanmaktadir.

Hayyam’in gergek yiiziinii, Hayyam’in yasadig1 dénemde veya o déneme yakin
donemlerde yazilan eserlerde kesfetmek miimkiindiir. Karsimiza ¢ikan diger
bir soru sudur: Hayyam’n siirleri nigin bu kadar ¢ok ilgi gormiis ve bir¢ok di-
le terciime edilmistir? Hayyam’n siirleri anlamsal ac¢idan dort boliime ayrila-
bilir: Dini inangta ortaya ¢ikan sek; insanmin yaradilisimin anlamsizligi ve in-
san varligi karsisinda duyulan hayret, insanin akibetine duyulan kederli ilgi ve
hayat firsatinin ganimet sayilmasi.

Her seyden once burada bulundugum i¢in son derece mutlu oldugumu
dile getirmek istiyorum. Tiirkiye’nin, Iran’dan sonra Fars dili ve edebiyati
boliimiinde doktora seviyesine kadar egitim veren sayil iilkelerden bir tane-
si olmast gerek. Sosyal Bilimler Arastirma Merkezi’nde calisan bazi arkadag-
larimiz doktoralarim Tiirkiye’den almislar. Benim icin iran edebiyati ve kiil-
tiiriine yiiksek seviyede ilgi duyan Fars¢a hocalarinin arasinda bulunmak bii-
yiik bir mutluluktur.

Hayyam, Hafiz gibi, Fars edebiyatinin muammalarindan biridir. Yiiz-
yillar boyunca bu iki sairle ilgili bircok sey sdylendi. Ancak su soru hala ce-
vaplanabilmis degil: “Hayyam arif ve dindar bir sair miydi? Yoksa, ickici, ay-
yas ve dinsiz mi? Ayni soru Hafiz i¢inde s6z konusudur: Hala Hafiz dindar
ve arif bir sair miydi? Yoksa ickici ve dinsiz miydi? kanitlanabilmis degildir.

Bence bu ¢eliskinin ve ¢ifte standart karakterinin sebebi, su yanlis de-
gerlendirmeden kaynaklanmaktadir: Her kesim, kendi temennilerine gére bu
sahsiyetleri algilamaktadir. Hafiz’in veya Hayyam’in bir arif oldugunu te-
menni edenler, onlarin biitiin siirlerini bu sekilde tevil ve tefsir ederek onlara

dindar ve arifane bir goriintii kazandirmaya ¢alismislardir. Bunun tam tersi-
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ne, bu iki {inliinlin dine kars1 ve diinya hayatina diiskiin olmasini temenni
edenler ise, onlarin siirlerine kendi istedikleri goriintiiyli vermek i¢in ellerin-
den geleni yapmaya calismislar ve bu sekilde yorumlamiglardir. Ancak ben
burada iki noktadan yararlanarak, sahsiyetleri siirlerinden pek anlasilmayan
bu iki sair hakkinda iigiincii bir bakis acis1 ortaya koymak, onlar1 olduklar: gi-
bi ele almak istiyorum. Mevlana’nin da Mesnevi’de zikrettigi Hz. Ali’den
(as.) bir rivayet vardir. Soyle buyurur: “Allah, yaratiklari ti¢ grup halinde ya-
ratti: Bir grup meleklerdir ve melekler mana alemindedir. Onlarin giinah is-
leme imkanlar1 yoktur ve sadece Cenab-1 Hakk’1n irade ve istegi dogrultusun-
da hareket ederler. Ikinci grup hayvanlardir. Bunlar da Hakk’in iradesine teslim
olmuslardir ve tipkt melekler gibi Allah’in iradesi disinda bir sey yapmalari s6z
konusu degildir. Ancak aralarinda bir fark vardir: Melekler nurdurlar, hayvanlar
ise sadece yemek, igmek, uyumak ve sehvetlerini doyurmanin pesindedirler.
Oysa insan ne melektir, ne de hayvan. Bu ikisinin arasinda bir yaratiktir.” S6z
konusu rivayete gore meleklerde akil vardir, sehvet yoktur, hayvanlarda ise, seh-
vet vardir, akil yoktur. Insan ise bunlarin her ikisine de sahiptir:
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Insanin makami hayvanla melek arasinda bir durumdur. Bazen melek-
lerden daha iistiin bir mevkiye ulasir, bazen hayvandan daha asagi bir seviye-
ye diisebilir. Bu, herkesin kendi anlayis ve 6zelliklerine gore ¢ok acik ve net
bir noktadir. Yani her insan, bazen hayvanlik seviyesine kadar kayabilir. An-
cak insanin ozelligi, nefs-i levvaAmeye; yani hayvani diistincelere kapildigi
zaman insani ilaht diisiincelere, Allah’a ve hakikate yonlendiren manevi gii-
ce sahip olmasidir.

Bizim siir ve edebiyatimizi da derinden etkileyen formalistik teoriyi
edebiyat alanina sokan Rus formalist Ahen Bam’in, benim cok begendigim
bir sozii var. Soyle der : “Sairin siirinin, sairin pratik yasamiyla hicbir ilgisi
yoktur. Eger ilgisi varsa, sairin 6zel hayatini1 sakli tutmasi bicimindedir. Bu
ylizden siirine bakarak bir sairin yasam tarzim1 6grenmek miimkiin degildir.
Siir, sairin hayal giiciiniin tecellisidir. Sair, bazen ickiyi diisiiniir, bazen ay-
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yashigi... Ancak boyle diisiinmesi, 6yle oldugu anlamina gelmez. Pratik ya-
samda diger insanlar gibi olabilir. Her diisiindiigii ve hayal ettigi seyi hayati-
na yansitmasi gerekmez.” Hayyam’a da aym bakis agisindan bakilabilir. Or-
negin Hayyam soyle der:
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Derler ki cennet hurileriyle giizeldir
Ben diyorum ki, iiziim suyu giizeldir
Bu pesini al veresiyeyi bos ver
Davulun sesi uzaktan giizeldir

Hayyam’in bu siiri zahirf anlamda, bir yandan kiyamet giiniinii inkar
ederken, diger yandan ayyaslig1 6vmektedir. Siir, Hayyam’in seriata karsi ol-
dugu izlenimi vermektedir. Oysa Hayyam hakkinda telif edilen kitaplarda o,
“Huccet’ul-Hakk”, “Ale’l-Hakk™ gibi sifatlarla anilmistir. Bu iki durum bir
biriyle bagdasmaz. Imam lakabi bir insana verildigi zaman o insanin yiice bir
makama sahip oldugu anlagilir ve bu makam, mezkur siirden anlagilan an-
lamla bagdagsmaz.

Bu yiizden bir sairin siirleriyle onun yasam tarzi arasinda baglant1 kur-
mak yanlistir. Bir insan diisiincelerini siir diline dokebilir. Ancak bu, diisiin-
celerin pratik hayatta da yansiyacagi anlamina gelmez.

Ben, Hayyam’1 bizzat ziyaret eden miielliflerin eserlerine dayanarak
onun gergek yiiziinii aciklamaya ¢alisacagim. Bu eserlerin en eskisi olan “Ce-
har Makale”nin yazar1 Aruzi Hayyam’la bizzat goriismiistiir. Onun Hay-
yam’la ilgili sdylediklerinden benim ¢ikarimim kisaca sOyledir: Hayyam,
506 yilinda hayattadir. Nizami-i Aruzi, onu bir kez Belh sehrinin kole paza-
rinda, bir kez de bir eglence meclisinde gormiistiir.

Hayyam'’1 ziyaret eden ve “Tetimme-i Stvanu’l-Hikme” adli kitabinda
Hayyam’dan bahseden ikinci sahis Ebu’l-Hasan Ali b. Zeyd Beyhakki’dir.
Beyhakki nin yazdiklarindan sunlari anliyoruz:
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1) Hayyam Nisabur’da dogmusg ve Nisabur’ludur,

2) Hikmet ve felsefe konusunda Ibn-i Sina’dan sonra ikinci derecededir.

Hayyam’in baz1 kitaplarin1 Beyhakki da gormiis. Onun gordiigii kitaplar-
dan bir tanesi doganin ve madenlerin olusum seklini eline alan “Mubhtasar fi’t-Ta-
biiyat” adli eserdir. Bilindigi gibi Ibn-i SinA’mn *“Sifa” adl kitabimn da bir bolii-
mii tabiatla ilgilidir. Bu konu 6nceden felsefenin bir boliimiinii teskil ederdi.

Beyhakki’nin bizzat gordiigii kitaplardan bir baskasi evrenin ve varli-
&1in olusumu ve Allah’in insan i¢in belirledigi gorevlerle ilgili olan “fi-Kevn
ve’t-Teklif”” adl1 eseridir. Beyhakki’nin Hayyam’la ilgili ortaya koydugu bas-
ka bir goriis ise, Hayyam’in lugat, fikih ve tarih konusunda iistat oldugudur.
Beyhakki, Hayyam’1 ziyaret ettigimde bana iki soru sordu: Bunlardan bir ta-
nesi, Arapga bir siirden hidmasi bir beyit ve digeri ise, bir matematik proble-
miydi, der. Bu, Hayyam’in hem Arap siirine, hem de matematige hakim ol-
dugunu gostermektedir.

Beyhakki’nin Hayyam’la goriismesi 507 yilinda gergeklesmistir. Bu
tarih, Hayyam’in 6liimiinden en az 20 y1l 6nceye tekabiil etmektedir. Beyhak-
ki1 Hayyam’in 6liimiinden sonra Nisabur’a gittiginde onun damadi imam
Muhammed Bagdadi, Hayyam’in nasil 6ldiigii konusunda Beyhakk1’ya bilgi
vermistir. Bagdadi, Hayyam’in 6liimiiyle ilgili sunlar1 sdyler:

“Hayyam altindan yapilmig bir kiirdanla diglerini temizledi. Daha sonra
Ibn-i Sina’min Sifa kitabimn ilahiyat boliimiine bir goz att1. Bu sirada vahdet ve
kesret konusuna geldiginde kiirdani kitabin arasina koydu. Vasiyetini yaptiktan
sonra kalkti namaz kild1 ve secdedeyken su ciimleleri sdyledi: “Allah’im seni
tanimak icin elimden geleni yaptim ve bir insanin giiciiniin yettigi kadar seni
tanidim. Sen de beni affet.” Bunu soyledikten sonra Hayyam vefat etti.”

Beyhakki ve Bagdadi’nin sdylediklerinden Hayyam’in, ibadetten daha
fazla Allah’1 tanimaya onem verdigi ve bu yonde ¢aba sarfettigi anlagilmak-
tadir. Diger bir nokta, Hayyam’in Sifa kitabina verdigi onemdir. Uciincii nok-
ta ise Hayyam’in namaz kildigidur.

Yukaridaki iki kitaptan bagka Hayyam hakkinda bilgi veren bir kitap
daha vardir; Zamahseri’nin “ez-Zacir’i. Zamahseri de Hayyam’in yasadigi
devirde yasamistir. Zamahseri kitabinda, Hayyam’la birlikte bir toplantiya
davet edildigini ve Hayyam’in kendisine “mutbag ve misam m1 daha dogru,
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yoksa miitbig ve mlisim mi?” diye sordugunu, kendisinin “her ikisinin de
“aynu’l-fiil-i kesre” ile okunmasi gerektigini, yani miitbig ve mlisimin dogru
oldugunu soyledigini kaydeder ve soyle devam eder: “Ertesi giin tesadiifen
aym toplantida karsilastik. Hayyam bana, Eb’ul-Ald Mu’irri’nin bir siirini
okudu: “Hicbir dine inanmayan kargalarin habercisi bana yakinda tiim Arap
kabilelerinin yok olacag1 haberini getirdi.” kinci beyti okurken ben onun
soylediklerini siipheyle tasdik ediyordum. Tipki Musa kavminin Musa’nin
dokuz mucizesini gordiikten sonra ona iman etmesi gibi.”! Aslinda Hayyam
Zamabhger1’ye bu siiri okuyarak zikredilen iki kelimenin kesre ile okundugu-
nu tereddiitle kabul ettigini dile getirmek istemisti. Bilindigi gibi Ebu’l-Ala
Mu’irri Arap siiphecilerindendir ve dindarligr inkar eder, seriatla alay eder.
Bir anlamda Hayyam’1n siirlerinde gériilen siiphe ve tereddiit, Ebu’l-Ala’nin
eserlerinde de goriilmektedir.

Bu sdylenenlerden Hayyam i, Arap siirini, 6zellikle Mu’irri’nin siir-
lerini ¢ok iyi bildigini; Aruzi’nin de belirttigi gibi Hayyam’in bazen eglence
meclislerine katildigini ve Hayydm’in Allah’1 tanima y6niinde caba gosterdi-
gini anliyoruz. Ancak sunu bilmek gerekir ki; bir filozof ve matematik¢inin
Allah’a bakisi, kalp ve nakil yoluyla degil, akil yoluyladir. Nitekim Gorg Sar-
ten, Hayyam’in cebir ve mukabele kitabin1 okudugum zaman onun dakik bir
diisiince diizenine sahip oldugunu ve akil yoluyla Allah’1 tanirken tereddiite
kapilmanin kaginilmaz oldugunu anladim, der. Allah’1 ya adet ve gelenekle-
re gore tanirsiniz veya kalp yoluyla. Ancak Allah’t akil yoluyla tanimak ¢ok
zordur ve en azindan bir siire tereddiite kapilmamak kaginilmazdir. Eski bi-
lim adamlarindan bir¢oklar1 Allah’t akil yoluyla tamima cabasi sirasinda ta-
mamen sapitmistir. Allah’1 akil yoluyla tanimaya calisanlar, sonu belli olma-
yan yollara diisebilir. Bu, sonucu olumlu veya olumsuz iki ayriml bir yoldur.
Hz. Peygamber (s) sdyle buyurur: “Allah’im bana dyle bir suur ver ki, seni
akil yoluyla tanimanin miimkiin olmadigmi anlayayim.” Bu olumlu sonug-
tur. Olumsuz sonug, insanin akil yoluyla Allah’t tanimakta zorlanmasi ve Al-
lah’in varliginda siipheye diismesidir. Bir insan Allah’in varli§1 konusunda
tereddiite diiserse dinin tiim temelleri konusunda siipheye diiser. Tabii olarak
bdyle olumsuz sonuca varan bir insan, diinyanin ¢cok degerli oldugunu diisii-
niir ve omriinii diinyevi lezzetlerden en iyi sekilde yararlanma yolunda sarf
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eder. Bence Hayyam’in yasaminin bir boliimiinde bdyle bir diisiinceye kapil-
mis olmasi ¢ok da sasirtici degildir ve bu durum onu ayyashga sevketmis ola-
bilir. Ancak dikkat edilmesi gereken sey sudur: Hayyam’in lezzet pesinde ol-
mas1, bunu pratik yasamima yansitti§1 anlamina gelmez. Islami bir toplumda
“hikmet” ve “felsefe” okumus bir insanin dinsiz ve kafir goriiniimiiyle halkin
karsisia cikmasi ¢ok uzak bir ihtimaldir. Ayrica, Hayyam Omriiniin sonuna
kadar tereddiitte kalmamis ve sonunda, “Allah’1m ben seni bir insan giiciiniin
yettigi kadar tanidim” demistir. Bu yiizden bence Hayyam’in bircok siirinin
irfan? anlam1 olmasi gerekmez. Allah’1 akil ve felsefe yoluyla tanimaya cali-
san her insanda diinyevi lezzetlere yonelme durumu ve tereddiit meselesi
meydana gelebilir ve bu durum dinsizlik anlamina gelmez.

Dolayisiyla, Hayyam’a nispet edilen “huccetu’l-hakk™ ve “imam” si-
fatlar1 kadar ona dinsizlik kokan siirlerin nispet edilmesi de dogrudur. ikinci
mesele, Hayyam’a nispet edilen birgok siirin ona ait olmadigidir. Bu nispet-
lerin en 6nemli nedeni onun siirlerinin hizli bir sekilde halk tarafindan bege-
nilmesidir. Ayrica, Hayyam’la ayn fikirleri paylasan ancak fikirlerini agikla-
maktan kaginan bazi insanlar yazdiklar siirleri Hayyam’a nispet etmek sure-
tiyle hem fikirlerini dile getirmigler, hem de halkin elestirilerine maruz kal-
maktan kurtulmuglardir.

Hayyam’la aynm1 cagda yasayan insanlarin yazdiklarina bakildiginda,
hicbir yerde Hayyam’in siir yazdigina isaret edildigini géremezsiniz. Onun
felsefeci, hikmet ehli ve matematik¢i olduguna, ayrica, Allah’a inandigina ve
namaz kildigina isaret edilmistir. Ancak hi¢ kimse onun rubai ve siir yazdigi-
n1 soylememistir. Bu ylizden bazi arastirmacilar, Hayyam’in sair olmadigina
kanaat getirerek, adast olan bir sahsin siirlerinin Hayyam’a nispet edildigini
one siirmiislerdir.

Ancak, yine bagka bir kaynaga bakildiginda bu siipheler ortadan kal-
kar ve s0z konusu rubailerin en azindan bir boliimiiniin, “hticcet-ul hakk” ve
“imam” dedigimiz Hayyam’a ait oldugu ortaya ¢ikar. Biiyiik bir ihtimale go-
re Hayyam’in yasadig1 Islami toplumda bu sdzlerin acik¢a soylenmesi tehli-
keli oldugu i¢in bu rubailer ancak onun 6liimiinden sonra ortaya ¢cikmistir. Bu
siirler onun inzivada kendisi i¢in yazdig siirlerden ibarettir. O donemde bu
sozleri soylemek dinsizligi itiraf etmek anlamina gelirdi ve sdyleyen kisi i¢in
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cok tehlikeli sonuclar dogurabilirdi. Belki de bu yiizden Hayyam’in cagdasi
miielliflerin eserlerinde onun siirleriyle ilgili hicbir bilgi gbze carpmamaktadir.
Fahr-i Razi’nin “et-Tenbih” kitabindan bagka Hayyam’in adin1 zikrederek siiri-
ni nakleden tek kitap, Necm-i Razi’nin “Mirsadu’l-Ibad” adl eseridir.

Meshur bir stiff olan Razi, Hayyam’dan bahsederken soyle der: “Bir¢ok
arif seyir-i siiluk asamalarinda cennet, cehennem ve diger metafizik meselele-
rini iman yoluyla tasdik ettiler ve bu konuda siiphe ve tereddiite diismediler.
Ancak Allah’1 akil yoluyla tanimak isteyenler bir yere varamazlar” der ve bu
vesileyle Allah’1 tanimaya ¢alisanlar icin Hayyam’1 6rnek gosterir. Necm-i Ra-
z1 Hayyam’dan iki rubai nakleder: Bunlardan bir tanesinde Hayyam, yasadigi-
miz diinyanin baslangici ve sonucunun belli olmadigini, kimsenin dogru diiriist
nereden gelip, nereye gidecegini sdyleyemedigini dile getirir.2 Su ana kadar an-
latmaya galistigimiz Hayyam bunlari sdylemis olabilir. Ikinci rubainin anlami
sudur: “Bizi bu kadar giizel bir sekilde yaratan Allah neden bir daha ihtiyarla-
tryor ve sonugta yok oluyoruz? Eger zahirimiz ¢irkinse, bu ¢irkinligin sucu biz-
de mi? Yoksa yaratanda m?3 Eger giizel isek, neden bu giizelligi tekrar bozup
yok ediyor? Bu rubailer de Hayyam’a ait olabilir. Ciinkii, dedigimiz gibi Al-
lah’1 akil yoluyla tanimaya calistigindan tereddiit etmesi gayet normaldir.

Asil mesele, Hayyam’m siirlerinin Iran’da ve Avrupa’da neden bu ka-
dar ilgi gordiigii ve bu kadar cok muhatap buldugudur? Bence bunun en
onemli sebebi Hayyam’in siirlerinin giizelligidir. Bu giizellik, onun adetlere
karsi gelmesinden kaynaklanir. Ornegin, insan varlikla ve dini meselelerle
veya hatta herhangi bir meseleyle ilgili tekrar tekrar ayni s6zii duydugu za-
man, zihni bu tekrarlanmaya alisir ve hassasiyet inceligini kaybeder. Hay-
yam’1n siirlerinde bir nevi adetlere karsi miicadele vardir. Insanlar ilk olarak
daha 6nce duymadiklari seyleri duyarlar ve bu farklilik onlarin zihinsel has-
sasiyetini tahrik eder.

Bu siirler, benzer diisiinceler iizerinde diisiinen insanlar tarafindan il-
gi goriir. Yani Allah’1 ve metafizigi akil vesilesiyle tanimaya calisan kimse-
ler de biiyiik ihtimalle tereddiite kapilirlar. Hayydm’in rubaileri anlam aci-
sindan dort ayr1 ana baslik altinda incelenebilir. Hicr? 750 yilina kadar 64

rubal soyle siralanir:



40 Omer Hayyam’in Gercek Yiizii

1. Dini inanclarda tereddiit:
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“Tiim ilimlere hakim olup, bir stk gibi cevresindeki insanlart aydinla-

tanlar bu karanlik geceden cikamadilar da bir efsane anlatip uykuya daldilar.”
Bu anlam Hayyam’n bir¢ok siirinde goriilebilir.

2. Insan yaradilisinin bos olusu ve varhgm nereden gelip nereye
gidecegine siipheyle bakmak:
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“Insan giizel ve zarif bir kadeh gibidir ki insan akli onun giizelligine

opiiciik kondurup ve oviiyor. Ancak onu yaratan, bir siire sonra onu yere vu-
rup ve yok ediyor. Kendi yaptig1 bu giizel kadehi neden kirryor?”

3. Insan akibetine hiiziin ve hasretle bakmak:
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“Diin aksam testi yapan bir yere gittim, sessizce benimle konusan iki bin
testi gordiim. Nerde o testi yapan, testi alan ve testi satan, diye soruyorlardi.”

Hayyam, yaratiklara bakiginin 6tesinde ¢ok ince ve diisiindiiriicii sey-
ler goriir. Ozellikle o bu konuya ¢ok dikkat ceker ve konuyu agiklamak igin
insanlarin hayat siirecinde sik¢a gordiigii, ancak o inceliklerin farkina var-
madan gecip gittikleri tiirden orneklerden yararlanir. Hayyam insanlari gev-

relerindeki seylere dikkatlice bakmalarini ister:
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“Bu testi benim gibi yarin ziilfiine asitkmis, onun boynunda gordiigii-
niiz deste yarin boynuna sarilan bir el imis.”

4. Insan, bu acidan varhiga baktiginda, akibetinin toprak ve belir-
siz olacagina kanaat getirir. Bu yiizden diinya hayatim bir fir-
sat olarak goriir ve birka¢ giinliik hayatin hos gecirilmesine
karar verir.
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“Gecen giinii hi¢ yad etme, gelmeyen yarin icin feryat etme. Ge¢mis ve
gelecek giinlerin iizerine bina kurma. Hos yasa ve omriinii berbdt etme.”

Acaba hos yasamak, seriat1 ve varligi olumsuzlamak anlamina mi1
gelir? Bence diinya hayatindan bagka bir diinya hayatinin varligina ve seriata
inanmak, hos yasamay1 olumsuzlamak anlamina degil, tam tersine itidalli ol-
mak sartiyla lezzetleri tatmak anlamina gelir.

Islam dini, diger dinlere nazaran daha fazla takipcilerinin gonliinii
kazanmay1 basarmistir. Insanlik tarihi boyunca ortaya c¢ikan bunca
degisikligin bu saglam inanci sarsmaya giicli yetmemistir. Hatta zahiren
seriat1 kabul etmekte zorluk ¢eken miisliiman diisiiniirler ve bilim adam-
lar1, din gercegini ve Allah’1 inkar edememislerdir. Ancak dini kurallari,
kendi akillarina gore tevil ve tefsir etmeye calismislardir. Kimse, Hiiseyin
b. Hallac-1 Mansur, Aynu’l-Kudat, Ibn-i Sina ve Siihreverdi’nin, Allah’1 ve
dini gercekleri inkar ettigini soyleyemez. Onlar, din ve dini gercekleri ve
metafizikle ilgili herseyi, kalplerindeki inanci gii¢lendirmek i¢in, kendi
akillarina gore yorumlamiglardar.

Hallac’in “enel-hakk™ demesi, Aynu’l-Kudat’in “iblisi savunmas1” ve
Ibn-i Sind’nin “cennet ve cehennem” ile ilgili ortaya attig1 goriisler onlarin
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inanglarini giiclendirmek amaciyla yapmis olduklart akli tevillerdir. Hayyam
da siiphe ve tereddiite diistiikten sonra dini, aklina gére yorumlamaya bas-
lamig ve zahiren ikna olmustur. Bu yiizden: “Allah’im seni bir insanin

giiciiniin yettigi kadar seni tanidim” der ve Allah’tan magfiret diler.
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